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Resumo

As praticas culturais e comunicacionais das popula¢oes marginalizadas conti-
nuam coexistindo com as inovagoes tecnologicas proprias da globalizacdo, isso
demonstra a capacidade de resisténcia e ressignificacao cultural dos agentes da
cultura popular. O objetivo desse trabalho ¢é discutir as caracteristicas folkco-
municacionais ¢ descolonizadoras no universo da Feira Central de Campina
Grande (PB). Metodologicamente, realizamos uma pesquisa bibliogréfica, a

partir do arcabougo tedrico a seguir: Kilomba (2008), Beltrao (2014), Marques

1 O presente traballho foi realizado com apoio da Coordenagdo de Aperfeigoamento de Pessoal do Nivel Superior -
Brasil (Capes) — codigo de financiamento 001.
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de Melo (2008 e 2010), Santos ¢ Meneses (2013), Santos (2019) e Mignolo
(2016). Concluimos que a utiliza¢ao desse caminho teérico auxilia na compreen-
sao dos fendomenos sociais, culturais e comunicacionais e ainda evidenciam a
for¢a da tradigdo popular expressa nas narrativas, nos saberes, nas vivéncias e
nos processos de sociabilidade préprios da cultura popular ou subalterna. Foi
possivel ainda observarmos algumas narrativas folkcomunicacionais e por sua vez
contra hegemonicas que permeiam a Feira Central de Campina Grande (PB),
dessa forma percebemos que a descolonizacao epistémica ¢ uma alternativa
para as investigacOes cientificas da comunicacdo popular.

Palavras-chave: Folkcomunicagio; Cultura Popular; Feira Central de Cam-

pina Grande (PB).

Abstract

The cultural and communicational practices of marginalized populations con-
tinue to coexist with the technological innovation’s characteristic of globaliza-
tion, this demonstrates the capacity of resistance and cultural re-signification
of the agents of popular culture. The objective of this work is to discuss the
folkcommunicational and decolonizing characteristics in the universe of the
Central Fair of Campina Grande (PB). Methodologically, we conducted a bi-
bliographic research, based on the following theoretical framework: Kilomba
(2008), Beltrao (2014), Marques de Melo (2008 and 2010), Santos e Meneses
(2013), Santos (2019) and Mignolo (2016). We conclude that the use of this
theoretical path helps in the understanding of social, cultural, and communi-
cational phenomena and still show the strength of popular tradition expressed
in the narratives, knowledge, experiences and processes of sociability proper
to popular or subordinate culture. It was also possible to observe some folk-
communicational narratives and in turn against hegemonics that permeate the
Central Fair of Campina Grande (PB), in this way we realize that epistemic
decolonization is an alternative to the scientific investigations of popular com-
munication.

Keywords: Folkcommunication; Popular Culture; Central Fair of Campina

Grande (PB).

Resumén

Las practicas culturales y comunicacionales de las poblaciones marginadas
contintan coexistiendo con las innovaciones tecnolégicas propias de la globa-
lizacion, esto demuestra la capacidad de resistencia y resignificacion cultural
de los agentes de la cultura popular. El objetivo de este trabajo es discutir las
caracteristicas folkcomunicacionales y descolonizadoras en el universo de la
Feria Central de Campina Grande (PB). Metodolégicamente, realizamos una

nvestigacion bibliografica, a partir del marco teérico a seguir: Kilomba (2008),
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Beltrao (2014), Marques de Melo (2008 y 2010), Santos ¢ Meneses (2013),
Santos (2019) y Mignolo (2016). Concluimos que la utilizaciéon de ese camino
teérico auxilia en la comprension de los fendmenos sociales, culturales y co-
municacionales y aun evidencian la fuerza de la tradiciéon popular expresada
en las narrativas, en los saberes, en las vivencias y en los procesos de sociabili-
dad propios de la cultura popular o subalterna. Fue posible también observar
algunas narrativas folkcomunicacionales y a su vez contra hegemonicas que
permean la Feria Central de Campina Grande (PB), de esa forma percibimos
que la descolonizaciéon epistémica es una alternativa para las investigaciones
cientificas de la comunicacién popular.

Palabras-clave: I'olkcomunicacién; Cultura Popular; Feria Central de Cam-
pina Grande (PB).

Introdugao

O fenémeno da globalizacao no que diz respeito aos aspectos comunicacionals gera
processos como o impulsionamento de novos fluxos de informacao e espacos de inte-
racgao, a necessidade de aproximacao dos individuos com sua proépria realidade e ainda
possibilita a discussao sobre a regionalizacao. Assim, os estudos sobre o eixo comu-
nicacao e cultura popular defendidos pela folkcomunica¢io? privilegiam as camadas
populares que resistem e ressignificam suas manifestacoes culturais. Contudo, a cultura
hegemonica dos meios de comunicacdao de massa invisibiliza os conhecimentos popula-
res, 0 que limita o conceito de midia e de comunicagao a um pensamento unilateral e
sem representatividade.

O objetivo principal deste trabalho é objetivo ¢ discutir as caracteristicas folkco-
municacionais ¢ descolonizadoras no universo da Feira Central de Campina Grande
(PB) a partir da reflexdo dos pontos de encontro entre os dois pensamentos. Busca-se
também lancar luz sobre a incorporacao da teoria da folkcomunicac¢ao nos estudos da
comunicacao e cultura popular, assim utiliza-se como respaldo teérico-metodologicos os
estudos de Kilomba (2008), Luiz Beltrao (2014), Santos ¢ Meneses (2013), Santos (2019)
e Mignolo (2016).

Cabe destacar que este artigo cientifico faz parte das discussoes da dissertacao de
mestrado intitulada Folkcomunicdo, mediages e consumo em contextos regionais: uma cartografia
da Ferra Central de Campina Grande (PB), cujo objetivo principal foi investigar os processos
comunicacionais existentes entre feirantes e consumidores na Feira Central de Campina

Grande (PB), no contexto da folkcomunicagdo e das epistemologias do sul. A referida

2 Este nome doi dado pela conjungdo de duas palavras — “folclore” e “comunicagdo”. Na época de Luiz Beltrdo, no
Brasil folclore se escrevia com com “K”, e assim nasceu Folkcomunicagdo, também com “K”, como Joseph Luyten
historiou. O que para muitos questionadores mais atuais da teoria foi motivo de estranhamento e critica, pois
parecia uma submissdo a uma lingua estrangeira, uma americanizagdo. Mas ndo, pois assim era grafado o termo até
a reforma ortografica de 1970 (Pires, 2020, p. 247).
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investigacao cientifica ¢ desenvolvida no Programa de Pés-graduagao em Estudos da
Midia (PPgEM) da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN).

Adiscussao deste texto quer responder as seguintes problematicas: ¢ possivel identificar
caracteristicas folkcomunicacionais e decoloniais na Feira Central de Campina Grande
(PB)? esse movimento tedrico-metodologico pode ser uma saida para enxergarmos a
comunicag¢ao popular como narrativa contra hegemonicas e descolonizadas? Sao esses
0s questionamentos que consideramos pertinentes a investigagao.

Do ponto de vista da abordagem, a pesquisa se caracteriza como qualitativa, na
modalidade pesquisa bibliografica, com base no arcoboucgo téorico ja mencionamdo
anteriormente consideramos o recurso metodologico adequado a investigacdo, uma vez
que permite o delineamento da discussao e gera embasamento tedrico e metodologico
para o artigo. No que concerne as técnicas de coletas de dados na presente investigacao
foram utilizadas a leitura e interpretacao de textos com a finalidade de materializar os
subsidios téoricos proprios do método utilizado.

Para justificar a importancia desta pesquisa para a area da comunicagao, parte-se da
premissa de que as reflexdes sobre a teoria da folkcomunicacdo, sendo um pensamento
teérico genuinamente brasileiro, justifica o presente estudo no ambito académico, assim
o tema agregara contribuicoes para o debate cientifico associada aos estudos voltados a
descolonizacao epistémica. O estudo revela pertinéncia também pois illumina questoes
contemporaneas e criticas sobre as condi¢oes de viver, dos sujeitos e sujeitas sociais-poli-
ticos, em um mundo ainda permeado pelo modelo colonial e onde os quais nao possuem
o sentimento de pertenga ou o encontram com certa dificuldade.

Como relevancia histérica e cultural, salienta-se que a Feira Central de Campina
Grande (PB), em 27 de setembro de 2017, foi registrada como Patrimoénio Imaterial
Cultural do Brasil pelo Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN).
Apenas duas feiras livres no Brasil ocupam a categoria de bens registrados da instituicao,
a Feira Central de Campina Grande (PB), ao lado da Feira de Caruaru (PE), esta no Li-
vro de Registros® na categoria Lugares.

Por fim, o raio de observagdo se constitui na alianca de teorias descoloniais e anti-
coloniais que buscam a critica contemporanea voltada para a comunicac¢ao popular ou
subalternizada com énfase nas praticas sociais, culturais e simbdlicas. A intencdo é propor
caminhos tedricos e metodologicos para investigar as narrativas do povo, que se edificam
a margem dos paradigmas e conceitos vigentes no mundo académico e midiatico colo-

nizados.

3 O Decreto 3.551/00 considerou, entdo, o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial por meio de um ou
mais dos seguintes Livros: 1. Livro de Registro dos Saberes — para a inscri¢gdo de conhecimentos e modos de fazer
enraizados no cotidiano das comunidades; 2. Livro de Registro das CelebragGes — para rituais e festas que marcam
a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras praticas da vida social; 3. Livro
de Registro das Formas de Expressdo — para as manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas,
produzidas por coletividades e que tenham transmissdo geracional de seus saberes e praticas; 4. Livro de Registro
dos Lugares — destinado a inscri¢do de espagos representativos de identidades, como mercados, feiras, pragas e
santuarios onde se concentram e se reproduzem praticas culturais coletivas (Iphan, 2018, pp. 12-13).
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1. Folkcomunicagdo e suas caracteristicas descolonizadoras
de epistemologia do sul

No Brasil e no mundo existem regides marginalizadas ou mesmo subalternas nas
quais o processo de globalizacao nao é uniforme e muitas vezes ainda nao adentrou
completamente. Nesse prisma, a comunicagao a nivel popular, oriundas das tradi¢oes
ou do folclore, coexiste com a midia produzida pelos grupos sociais dominantes, e assim
possuem uma funcao social operando através de praticas sociais e costumes gerados nos
espacos culturais onde estao inseridos os sujeitos sociais. Tais sujeitos vao agir e alterar
o local onde vivem partindo de experiéncias, conhecimentos herdados e gerados, e suas
praticas culturais locais e globais. Todos esses elementos sdo transmitidos por multiplos
canais de comunicagao verbal e ndo verbal e que estdo intrinsecamente atrelados aos
processos de comunicagao ¢ aprendizagem ocorridos nas interagdes humanas. Diante

disso Trigueiro (2008) coloca o seguinte:

Luiz Beltrao (1980) e Martin-Barbero (2000), investigando, em lugares e tempos diferentes,
0s meios de comunicagdo ¢ as suas relagdes com os varios contextos historicos, culturais
e sociais latino-americanos, percebem a existéncia e a importancia dos modos de comu-
nicac¢do vindos desses grupos populares que se espalham pelas redes cotidianas. Também
percebem que as mensagens midiaticas, no percurso da emissdao a audiéncia, sao passadas
por varias instancias das redes de comunicagao cotidiana onde sdo ressignificadas (Triguei-

ro, 2008, p. 43).

Nesse cenario, brotam questionamentos originados no ambito das reflexdes sobre
comunicagao e cultura popular: quais sao os meios de comunicacao popular? Quem
produz comunicagao e conhecimento fora do circuito hegemonico? As respostas para
estas perguntas estao no lastro do pensamento norteador que estabelece a existéncia so-
cial de diferentes logicas, além das camadas sociais hegemonicas, podemos considerar
que existem povos invisiveis que estdo posicionados a margem das discussdes académi-
cas no campo comunicacional, contudo as expressoes culturais populares carregam em
siu m processo de comunicacao vivo e vem sendo objeto de reflexdes teéricas e de
investigagoes cientificas na esfera da folkcomunicacao.

Ao pensar nessa vertente de estudos e pesquisas podemos considerar que a folkco-
municag¢ao figura como uma teoria da comunicac¢do genuinamente brasileira e fornece
estimulos ao regionalismo, e a uma cultura contra-hegemonica que vem dar visibilidade
as expressoes das camadas populares nao incluidas no sistema da midia tradicional.
Essa corrente de pensamento vem consolidando a opgao pelas midias alternativas como

foco de analise e interpretacao da academia, sendo assim esse movimento possibilita um

4  Conforme afirma Amphilo (2013): O Folclore é o cultivo, a preservagdo das praticas populares, que se tornam
tradicionais pela sua importancia para a comunidade. E preciso recordar do que passou e projetar o futuro. Olhar
para o passado, viver o presente de maneira mais “esperta”, critica, para que o futuro seja melhor. O folclore tem em
sua esséncia a motivagdo e a esperanga numa mudanga social para melhor, mas em beneficio de toda comunidade,
todo o grupo (Amphilo, 2013, p. 47).
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didlogo com a midia hegemonica, o que amplia o raio de observacao dos fenémenos
folkcomunicacionais.

Conforme Beltrao (2014, p. 70) “Folkcomunicagao €, assim, o processo de intercam-
bio de informagdes ¢ manifestacao de opinides, ideias ¢ atitudes da massa, através de

agentes e meios ligados direta ou indiretamente ao folclore”. Para ele:

A folkcomunicac@o ¢, por natureza e estrutura um processo artesanal e horizontal, se-
melhante em esséncia aos tipos de comunicacao interpessoal ja que suas mensagens sao
elaboradas, codificadas e transmitidas em linguagens e canais familiares a audiéncia, por
sua vez conhecida psicolégica e vivencialmente pelo comunicador, ainda que dispersa.

(Beltrao, 2014, p. 17).

As principais caracteristicas da teoria sao: horizontalidade, artesanalidade, dialogia,
participatividade e fluxo em duas vias. Na horizontalidade a medida em que emissores
e receptores pertencem a um mesmo estrato cultural, social ou financeiro; a artesanali-
dade se justifica pelo modo como ¢ produzida e disseminada no campo social. No que
diz respeito a dialogia, a teoria recupera o elemento de didlogo e alternancia entre as
funcdes de emissor e receptor; participatividade, com o acesso amplo por parte de toda
a comunidade a este processo e fluxo comunicativo em duas vias.

O primeiro fluxo é comunicacao horizontal realizada pelos agentes ativos que sao os
criadores ou produtores ¢ os denominados ativistas midiaticos, que sao decodificadores
ou divulgadores que estabelecem um dialogo estando engajado no contexto comunita-
rio, contudo também atua em outras esferas no processo folkcomunicativo. Ja o segundo
fluxo diz respeito a apropriacao dos elementos da cultura popular pela sociedade mi-
diatizada, os processos vao produzir mensagens, meios e canais para atender tanto aos
agentes internos e internos ao grupo social de origem.

As classes sociais nao-hegemonicas, populares ou marginalizadas, como se referia
Luiz Beltrao, produzem uma comunicacao viva e pode-se dizer que esse estrato da po-
pulagdo é permeado por uma logica propria de ser, fazer e comunicar. E no seu processo
de comunicacdo singular participam no recebimento da mensagem com agentes que
filtram as informacoes, colaboradores na interpretagao como o lider de opiniao (Beltrao,
2014) ou o ativista midiatico (Irigueiro, 2008). Sobre esse participante do processo folk-

comunicativo Beltrao (2014) destaca que:

O lider de opinido tem essa capacidade: ¢ tradutor, que ndo somente sabe encontrar pa-
lavras como argumentos que sensibilizam as formas pré-logicas que, segundo Lévy Bruhl,
Bastide, Malinowsky e outros socidlogos, antropologos e psicologos caracterizam o pensa-

mento e ditam a conduta desses grupos sociais. (Beltrao, 2014, p. 61).

No campo das relagdes entre saberes, as pesquisas em folkcomunicagao dispdem
de um referencial tedrico-metodologico interdisciplinar utilizando conceitos proprios
do pensamento folkcomunicacional como também congregando teorias filosoficas, so-

ciologicas e antropologicas. Dessa forma, a folkcomunicagdo dialoga com correntes de

96




pensamento que vem contribuindo para a producao cientifica na area. Podemos citar
nesse dialogo correntes atuais como o pensamento descolonizado e decolonial, com mais
especificidade nessa reflexdo as epistemologias do Sul lembrando que as duas correntes
nao correspondem a sinénimos conceituais, pois alguns autores ¢ autoras optam pela
grafia diferenciada como um posicionamento politico e epistemologico.

Para efeitos explicativos sobre esses termos podemos afirmar que a descolonizacdo ¢
o processo de independéncia politica e social do colonialismo, contudo “refere-se antes
a um amplo processo historico de recuperacao ontologica, ou seja, o reconhecimento de
conhecimentos e a reconstrucao da humanidade. Inclui, ¢ claro o direito inalienavel de
um povo de ter a sua propria experiéncia” (Santos, 2019, p. 164). E uma perspectiva li-
bertadora que visa facilitar a compreensao dos individuos por eles mesmos privilegiando
seus conhecimentos e suas experiéncias como base para suas epistemologias e perspecti-
vas politicas, isto ¢, ndo pensar o mundo de forma parcial ou unilateral.

Por decolonialidade podemos entender um conjunto de categorias explicativas e
analiticas, cuja fungao ¢ fazer uma critica ao modelo moderno e colonial, podemos con-
siderar que nao se restringe a interpretagao e a critica por esse motivo nao ¢ um modelo
apenas tedrico. Sendo assim, esse programa implica também em intervengdes no espago
das acdes praticas e traz como objetivo a ultrapassagem da teoria sem prescindi-la. E
importante destacar que a discussao do conceito de decolonialidade deve suceder as
discussoes sobre o conceito de colonialidade, que surgiu a partir de pensadores e pen-
sadoras da América Latina, assim esse grupo busca compreender o que havia transcen-
dido e o que ainda permanece nos povos da América Latina com relagao as praticas
discursivas, a valores sociais e politicos ap6s o colonialismo historico. Nas palavras de

Mignolo (2016):

A “colonialidade” ¢ um conceito que foi introduzido pelo socidlogo peruano Anibal Qui-
jano, no final dos anos 1980 e no inicio dos anos 1990, que eu elaborei em Historias lo-
cais/projetos globais e em outras publicacées posteriores. Desde entdo, a colonialidade foi
concebida e explorada por mim como o lado mais escuro da modernidade. Quijano deu
um novo sentido ao legado do termo colonialismo, particularmente como foi conceituado
durante a Guerra Fria junto com o conceito de “descolonizacao” (e as lutas pela libertagao
na Africa e na Asia). A colonialidade nomeia a logica subjacente da fundacio e do desdo-
bramento da civilizagdo ocidental desde o Renascimento até hoje, da qual colonialismos
historicos tém sido uma dimensao constituinte, embora minimizada. O conceito com em-
pregado aqui, e pelo coletivo modernidade/colonialidade, ndo pretende ser um conceito
totalitario, mas um conceito que especifica um projeto particular: o da ideia da moder-
nidade e do seu lado constitutivo e mais escuro, a colonialidade, que surgiu com a histo-
ria das invasoes europeias de Abya Yala, Tawantinsuyu e Anahuac, com a formacao das

Ameéricas e do Caribe e o trafico macico de africanos escravizados (Mignolo, 2016, p. 2).

A partir dessa reflexdao e da perspetiva das epistemologias do sul podemos pensar
as nogoes impostas sobre o saber, as representacoes do real, as formas de comunicagao

dentro e fora dos contextos midiaticos hegemonicos. ‘A expressao Epistemologias do Sul
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¢ uma metafora do sofrimento, da exclusdo e do silenciamento de povos e culturas que, ao
longo da histéria, foram dominados pelo capitalismo e colonialismo” (Santos & Mene-
ses, 2013, p. 183). Esse movimento epistemologico corrobora a visao plural e ampliadora
que essa alianca de pensamentos nos permite vislumbrar a partir das praticas sociais dos
grupos marginalizados. Dessa forma, a folkcomunicagao recebe o status de epistemolo-
gia do sul, uma vez que, pode ser considerada parte integrante da diversidade de saberes

invisibilizados e subalternizados existentes no mundo social, econémico e politico.

2. Narrativas contra hegemoénicas e pensamento descolonizado: olha-
res sobre conhecimento e comunicagao popular

A realidade do mundo possui uma amplitude muito maior do que aquela que o co-
nhecimento dominante nos impde como existente. O foco das reflexdes deve-se centrar
na valorizacao da diversidade dos saberes (Santos & Meneses, 2013), com isso oobjetivo
das praticas sociais ¢ preservado na sua amplitude e democracia. Dessa maneira, pode-
mos concluir que existem diferentes formas de conhecimento para diferentes praticas
sociais, o desafio cientifico, nesse pensamento, é enxergar o outro como sujeito do co-
nhecimento, enxergando o mundo como local ou locais distintos em relagao as culturas

e saberes. A respeito da multiplicidade de saberes Palermo (2013) afirm que:

Como o problema da validade do conhecimento surge centralmente tem sido e ¢ conside-
rado em nossas academias, a questao estda na reflexdo sobre um problema epistemologico
marcado pela diferenca colonial alegando responder a uma pergunta inicial: por que é
apenas legitima uma forma de conhecer - a eurocéntrica - ¢ nenhuma outra? Articulada
desta forma a questdo epistemoldgica, assume desde o inicio a forma de uma questdo po-
litica sobre o conhecimento ¢ coloca a questao em termos de luta hegemonica dentro de
um campo em que existem (e é reconhecido que existem dessa mesma hegemonia e para
se validarem) vérias formas de saber: magia, ciéncia, religido, entre outras e que sao - por
essa politica — exclusivas uns aos outros em favor da ciéncia. (Palermo, 2013, p. 246, tra-

ducio nossa).’

Na obra de Boaventura de Sousa Santos o autor aborda tematicas como hegemonia,
contra hegemonia, aspectos dominantes e emergentes da sociedade e ciéncia, episte-
mologias do Sul, ecologia dos saberes, globalizacdao, democracia, emancipacdo social,
ciéncia na pés-modernidade, paradigmas cientificos, no contrafluxo do desperdicio da
experiéncia e no percurso de um conhecimento prudente para uma vida decente. (Nobre
& Gico, 2015). Podemos considerar que pensar o conhecimento é acima de tudo pensar

sobre nossa condi¢ao humana e subjetiva, e experienciar o mundo com pertencimento

5 No original: Al surgir centralmente el problema de la validez del conocimiento tal como ha sido y es considerado
en nuestras academias, la cuestion radica en la reflexion sobre un problema de orden epistemoldgico marcado por
la diferencia colonial que reclama dar respuesta a una pregunta inicial: jpor qué es legitima una sola forma de
conocer - la eurocentrada - y no cualquier otra? Articulada de esta manera la cuestion epistemologica, asume desde el
principio la forma de una pregunta politica sobre el conocimiento y coloca la cuestion en términos de lucha hegemonica
al interior de un campo en el que existen (y se reconoce que existen desde esa misma hegemonia y para autovalidarse)
varias formas de conocer: magia, ciencia, religion, entre otras y que resultan - para esa politica- excluyentes entre si
a favor de la ciencia (Palermo, 2013, p. 246).
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¢ protagonismo a partir de novos paradigmas epistemoldgicos, sociais e politicos. O que
permite a reivindicacao de outras formas de pensar, viver, sentir, ouvir e conhecer que
precisam ser iluminadas, pois elas existem e estao vivas. No pensamento de Santos &
Meneses (2013):

O importante numa avaliagao historica do papel da ciéncia ¢ ter presente que os juizos epis-
temologicos sobre a ciéncia ndo podem ser feitos sem tomar em conta a institucionalidade
que se constituiu com base nela. A epistemologia que conferiu a ciéncia a exclusividade do
conhecimento valido traduziu-se num vasto aparato institucional — universidades, cen-
tros de pesquisa, sistema de peritos, pareceres técnicos — e foi ele que tornou mais dificil
ou mesmo impossivel o didlogo entre a ciéncia e os outros saberes. Ora essa dimensao insti-
tucional, apesar de crucial, ficou fora do radar epistemolégico. Com isso, o conhecimento
cientifico péde ocultar o contexto socio-politico da sua producao subjacente a universali-

dade descontextualizada da sua pretensao de validade. (Santos & Meneses, 2013, p. 16).

Dessa maneira apontamos que o processo de descolonizacdo refere-se ao desmonte
do colonialismo em diversas esferas sociais. Politicamente, o termo descreve o processo
de autonomia por parte daquelas/es que foram colonizadas/os e, portanto, envolve a
realizagao da independéncia e da autonomia. Todo o processo alcanca um estado de
descolonizagao; isto €, internamente, nao se existe mais como a/o “Outra/a” mas como
o eu. Kilomba (2008). Somos eu, somos sujeito, somos escritoras/os, somos narradoras/os,

somos autoras/es ¢ autoridade da nossa propria realidade, como afirma Grada Kilomba

(2008):

Quando académicas/os brancas/os afirmam ter um discurso neutro e objetivo, ndo estao
reconhecendo o fato de que elas e eles também escrevem de um lugar especifico que, na-
turalmente, ndo ¢ neutro nem objetivo ou universal, mas dominante. E um lugar de poder.
Desse modo, se esses ensaios parecem preocupados em narrar as emogoes € a subjetivi-
dade como parte do discurso teérico, vale lembrar que a teoria esta sempre posicionada
em algum lugar e ¢ sempre escrita por alguém. Meus escritos podem ser incorporados de
emocao ¢ da subjetividade, pois contrariando o academicismo tradicional, as/os intelec-
tuais negras/os se nomeiam, bem como seus locais de fala e de escrita criando um novo

discurso com uma nova linguagem. (Kilomba, 2008, p.58).

A partir disso tomamos também como referéncia o conceito de encruzilhada desen-
volvido por Rufino (2008) para mostrar como o pensamento decolonial aponta para uma
multiplicidade de caminhos e possibilidades deixando de lado as certezas definitivas. Na
encruzilhada, assim como na feira livre aparecem e coexistem varios percursos, camin-
hos que sobem e descem ruas, sem muitas indicac¢oes de limites fixos, quem caminha
pode perceber diversos rumos e praticas sociais, culturais e simbolicas.

Em sua poténcia, em contrapartida a logica ocidental, um caminho nao se torna
credivel em detrimento de outros. A encruzilhada destrona a linearidade e a pureza
dos caminhos Ginicos, uma vez que suas esquinas e entroncamentos ressaltam os limites

como zonas pluriversais, onde multiplos saberes se atravessam, coexistem e pluralizam
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as experiéncias e suas respectivas praticas de conhecimento (Rufino, 2018). Assim o

autor destaca que:

Dessa maneira, no que tange o corpo, a pedagogia das encruzilhadas o compreende como
suporte de memorias, saberes, matriz primeira e poténcia motriz. Essa consideracao esta
presente na nogao de incorporagao, conceito que circunscreve e credibiliza a dimensado
dos saberes praticados, partindo do pressuposto de que todo saber, para se manifestar,
necessita de um suporte fisico. Assim, o suporte fisico corpo ¢é, por sua vez, parte do saber;
nao ha separacdo entre eles. O suporte fisico — corpo humano ou outra materialidade — é

incorporado por um efeito, um poder que o “monta” (Rufino, 2018, p. 86).

Os novos discursos sao provenientes de realidades marginais, uma vez que estas fo-
ram silenciadas durante o desenvolvimento do conhecimento nortecéntrico. Com essa
abertura de pensamento foi possivel surigerem novas maneiras de producao de conheci-
mento cientifico tendo como énfase os campos social, popular e tradicional. Com isso
destacamos a teoria da Folkcomunicag¢do como teoria caracterizada por um pensamento
de carater emergente e com tracos de justica cognitiva entre os saberes, especificamente

entre o conhecimento popular e o cientifico.

3. Praticas e saberes folkcomunicacionais na Feira Central de Campina
Grande (PB)

Com enfoque na proposta de analise que vem sendo cosntruida os processos folkco-
municacionaisnas feiras livres nordestinas podem ser olhadas pelo prisma das epistemo-
logias do sul, ja que sao originados de classes populares, ou seja, aquelas que produzem
uma comunicacao privileigiada por esse campo de estudo. Essas narrativas muitas vezes
silenciadas diante da midia massiva ou tratadas como elemento puramente folclorico,
trazem consigo elementos vivos para subsidiar a construcao social desses grupos margi-
nalizados®.

Essa investigagao nao ¢ antropologica nem folclérica ¢ folkcomunicacional, ¢ funda-
mental nomea-la para localizar o tipo de investigacdo, aqui nos lancamos a caminhar
por espacos outros para que essa comunicacao subalterna seja pensada também a partir
do seu proprio local. Percebemos o modelo folkcomunicacional e as vozes subalternas
presentes na investigacao através das interagoes face a face e dialogos horizontais entre
feirantes e fregueses.

A Feira Central de Campina Grande pode ser classificada como uma expressao co-
municativa do meio popular, uma vez que permite o intercambio de informagdes dentro
do universo cultural, popular e simbélico. Assim, a feira livre estudada da qual provém

esta investigacao bibliografica ¢ considerada objeto da folkcomunicacdo porque suas

6 Beltrdo (1980) pensa a audiéncia folk e estabelece trés grandes grupos excluidos: o primeiro, os grupos rurais
marginalizados: sobretudo devido ao seu isolamento geografico, sua penuria econdmica e baixo nivel intelectual.
No segundo grupo destacamos os grupos urbanos marginalizados: compostos de individuos situados nos escalGes
inferiores da sociedade, constituindo as classes subalternas, desassistidas, subinformadas e com minimas condi¢Ges
de acesso. No terceiro grupo estdo os culturalmente marginalizados sejam urbanos ou rurais, que representam
contingentes de contestagdo aos principios, a moral ou a estrutura social vigente (Beltrdo, 1980).
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formas de comunicacao atendem ao que (Beltrdo, 2014) conceituou como o processo
de intercambio de informagdes e manifestacoes de opinides, ideias e atitudes de massa
através de agentes ligados direta ou indiretamente ao folclore.

A cidade de Campina Grande esté localizada na regiao do Planalto da Borborema,
o municipio situado a 120 quilémetros de Jodao Pessoa, capital da Paraiba, Nordeste do
Brasil. De acordo com Dados do IBGE Cidades, o municipio conta com uma populagao
estimada, em 2020, de 411.807 habitantes ¢ uma 4rea territorial de 591. 658 quilome-
tros quadrados. O local é considerado um dos principais polos industrial, tecnologico e
estudantil do estado e da regido Nordeste. Logo abaixo podemos ver o mapa de locali-

zagao da Feira Central de Campina Grande (PB):

Figura 1: Mapa da Feira Central de Campina Grande (PB)
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Tonte: Ilustragao Chateaubriand Almeida, 2021.

A Feira Central de Campina Grande (PB) ocupa um espaco de aproximadamente
75.000 m? distribuido por nove ruas e um espaco edificado, o Mercado Central. As ruas
que compdem a feira sao: Rua Marcilio Dias, Rua Carlos Agra, Rua Deputado José Ta-
vares, Rua Pedro Alvares Cabral, Rua Doutor Antonio Sa, Rua Capitao Jodao de S4, Rua
Manoel Pereira Araujo, Rua Cristévao Colombo e Rua Tavares Cavalcante. O espago
fica localizada no centro da cidade e o conta com 4.400 pontos comerciais e 16.000
feirantes de acordo com dados da pesquisa Feira Central de Campina Grande: diagnos-
tico urbano realizada em 2019 pela equipe do LabRua’.

A Feira das feiras, como também ¢ conhecida pela expressividade econdmica, se
constitui em um lugar onde a comunicagao ocorre por muitas vias seja oral, visual,
simbolica ou midiatica. Podemos destacar que, mesmo com a presenga das novas tec-
nologias de informacao ¢ comunicagdo, a troca de informagdes predomina por meio da
oralidade, gestualidade e afetividade, bem como por outros elementos da cultura popu-

lar nordestina. Como afirma Silva:

7 O Laboratério de Rua é uma associagdo civil sem fins lucrativos, com fins educacionais e de pesquisa técnico-
cientifica. Com sede na cidade de Campina Grande, na Paraiba, o LabRua tem como objetivo desenvolver estudos
voltados aos espagos publicos, mobilidade de pessoas por qualquer meio de transporte, promogdo da cultura,
defesa e conservagdo do patriménio histérico, artistico e cultural, entre outras finalidades. Em 2019, o LabRua em
parceria com a Secretaria de Desenvolvimento Econémico da Prefeitura Municipal de Campina Grande realizou o
Diagnostico Urbano da Feira Central da cidade. Fonte: Labrua.org.
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quando a cidade moderna emerge enquanto palco dos fendmenos constituintes das multi-
plas identidades do sujeito contemporaneo, sobretudo, em sua experiéncia disjuntiva com
osmeios de comunicacao e as novas tecnologias digitais, a interpretacao das culturas popu-
lares pressupde condigdes variadas e nem sempre ideias de apropriacdo e (inter)mediagao
de contetdos informativos pelas classes abastadas. Ja que o surgimento e consolidagao
dos meios de massa também propiciam o advento de novos instrumentos ideologicos de

dominacdo, hegemonia e poder (Silva, 2015, p. 93).

Na comunicacao entre feirantes e fregueses identificam-se expressdes proprias do
linguajar de “meio de feira” a exemplo pode-se destacar: “Pode chegas; vamo chegando fre-
guesa”, “Moga bonita ndo paga, mas também ndo leva™ e “Eita Dona Maria abaixet e ndo levanto
mais”. Por meio da oralidade vao se construindo narrativas populares que compoem o
multiverso da Feira das Feiras, dessa forma situamos as reflexdes no debate que ques-
tiona as estruturas e hierarquias sociais, sendo possibilitado o olhar para epistemologias
que problematizam a hegemonia do pensamento ocidental e nortecéntrico. As praticas
de resisténcia cultural de grupos marginalizados ou subalternizados, entre outros aspec-
tos, reforcam a pertinéncia do tema e apontam para possiveis desdobramentos. Como

afirma Aragjo (2020) a Feira Central possui uma multiplicidade de elementos materiais

e Imateriais:

Além dos oficios e modos de fazer, brinquedos de flandres; artesanato de madeira; cestaria
de cipd; cocho com pneus velhos, confeccao de selas e arreios para cavalos; gastronomia
nordestina, remédios naturais, como os lambedores e as ervas, mas também, buchada de
bode, doces caseiros, quebra-queixo, batata, bolo engorda marido, gelada com pao doce
e debulha de fejjao verde. Encontram-se também, expressoes culturais, como o cordel, o
repente das cantorias de violas, as emboladas de coco, e vocabulario de “mei de feira”.
Formas de falar que fazem parte do cotidiano dos que nela convivem. Constatam-se as
edificacoes com valores historicos e arquitetonicos os famosos prédios Cassino Eldorado e
Pau do Meio e os de valores social e cultural bares e barbearias remanescentes do antigo

“péla porco”. (Aragjo, 2020, s/p).

A fluidez do lugar, que se monta e desmonta a cada dia, perpassa as estratégias
comunicacionais construidas nas trocas simbolicas através de falas, presenca, gestos,
cantos, conversas, confissoes, abracos e lacos afetivos. Além disso, as pessoas se renem
nesse evento cultural para comprar, vender, trocar, trabalhar, festejar, reencontrar-se e
sobretudo as pessoas reinem-se na feira para se comunicar. A seguir podemos ver regis-
tros fotograficos da Banca de Seu Luiz da Revista que comercializa literarura de cordel

além de outros artigos de leitura e variedades.
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Imagem 2: Cordel Imagem 3: Banco de revistas

Historia d

)

Fonte: Ermaela Cicera Silva Freire, 2020. Fonte: Ermaela Cicera Silva Freire, 2022.

Imagem 4: Banca de artesanato Imagem 5: Banca de tempero

-

Fonte: Ermaela Freire, 2020. Fonte: Ermaela Freire, 2020.
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As relacoes estabelecidas na Feira Central de Campina Grande fazem dela uma
caixa de ressonancia da metrépole campinense. Ela ¢ um mangue social, que alimenta
e se alimenta das “matérias” que tornam a vida possivel na cidade metropolitana. Tais
relagbes ndo se resumem as compras ¢ vendas, pois as formas de interacdo sdo comple-
xas, inusitadas e refletem movimentos e conflitos presentes no dia a dia da cidade (Silva,

2020). Dessa forma, o autor destaca que:

A Feira Central ¢ um lugar de convivéncia, de sociabilidades, de encontros e de desen-
contros, de convergéncias ¢ de divergéncias. Ela ¢ um mosaico de espacos de interacoes,
onde as relacGes estabelecidas entre tempo, agentes sociais e processos, concorrem para
que a vida na cidade que lhe da produza diversidade e riqueza de possibilidades, de rituais,
comportamentos, normas ¢ limites de uso e apropriacao do locus urbano, do qual a feira

faz parte (Silva, 2020, p. 394).

As feiras livres sao ambientes de referéncias culturais que abarcam caminhos multi-
plos no cenario urbano e popular contemporaneo, sendo assim elas subsidiam as identi-
dades locais e traduzem a diversidade da sociedade brasileira. A partir disso entendemos
que a feira investigada dispoe de riquezas economicas e culturais que reverberam no dia

a dia de diversos grupos sociais participantes da feira.
Conclusdo

Diante das reflexdes o referencial teérico utilizado mostrou-se pertinente, uma vez
que respalda os processos folkcomunicacionais nas feiras livres nordestinas, especifica-
mente na Feira Central de Campina Grande (PB). Assim apontamos como valida os
olhares para o eixo da comunicacdo e cultura popular dispondo da teoria da folkco-
municacao e de teorias pos coloniais e decoloniais como caminhos epistemologicos que
revelam outros lugares cognitivos.

Com destaque retomamos nossa problematica: ¢ possivel identificar caracteristicas
folkcomunicacionais e decoloniais na Feira Central de Campina Grande (PB)? esse
movimento teodrico-metodologico pode ser uma saida para enxergarmos a comunicagao
popular como narrativa contra hegemonicas e descolonizadas?

Em virtude do que foi realizado neste artigo podemos perceber que é viavel construir
um arcabouco teérico consistente para subsidiar as pesquisas localizadas na aintersec¢ao
entre o pensamento folkcomunicaconal e as pos coloniais e decoloniais. Dessa maneira
podemos destacar como ferramentas conceituais o trabalho de autores sobre a teoria da
folkcomunicacgao (Beltrao, 2014), (Marques de Melo, 2008) e a respeito dos estudos das
epsitemologias do sul e decoloniais (Santos, 2019), (Santos & Meneses, 2013), (Lander,
2005) e (Mignolo, 2016). Podem se somar a estes referenciais os Estudos Latino-Ameri-
canos da Gomunicagdo, que comportam eixos basicos de pensamento o deslocamento
dos meios as mediacoes (Martin-Barbero, 1987) e os processos de hibridizacao cultural
(Garcia Canclini, 1990).
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Podemos concluir que diversos saberes sao fortalecidos pelos multiplos prismas ori-
ginados do pensamento pos-colonial, descolonial como também do giro decolonial for-
mado por autoras e autores da América Latina integrantes dos Grupos latino-americano
de Estudos Subalternos (1992) ¢ Grupo Modernidade/Colonialidade M/C. Dessa
forma, vislumbramos o aprofundamento futuro das reflexdes sobre as herancas do co-
lonialismo e seus desdobramentos no campo da comunicagao popular e subalternizada
em produgdes posteriores, nesse ponto concluimos também que o artigo evidenciou a
comunicagao popular como resisténcia a contra hegemonia e a colonizagao.

Considerando os processos folkcomunicativos nas feiras livres em nivel tedrico e em-
pirico “é possivel centrar-se na valorizagao da diversidade dos saberes, dessa forma a
comunicagao na feira livre pode ser enxergada como um instrumento de conhecimento
plural” (Freire & Nobre, 2021, p.92). Os autores propoem que as feiras livres do Nordes-
te, podem ser vistos como eventos socioculturais, e se mostram como um territorio fértil
para acolher estudos e pesquisas dos processos comunicacionais pelos quais as manifes-
tacoes da comunicagao popular se processam e se modificam pela acdo da comunicacao
massiva. Portanto, as particularidades evidenciadas nas expressoes de um povo demons-
tram uma complexidade de cadéncias, compassos, formas, formatos, cores e valores que
mesclados configuram o patrimoénio cultural de uma sociedade (Freire & Nobre, 2021).

Por fim, indicamos desdobramentos posteriores relevantes: a analise dos personagens
constituintes da Feira Central de Campina Grande (PB) com objetivo de tragar o perfil
folkmidiatico dos mesmos e ainda verificar a possivel presenga de elementos do folkmar-
geting (Lucena, 2006), folkpublicidade (Rett, 2019), bem como a presenca de mediacgoes

espaciais, humanas e virtuais (Semprini, 2010).
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